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"Im Namen des Propheten™:
Die Wirtschaftsauffassung des Islam

Die islamische Welt, die wir lange Zeit eher von ferne wahrgenommen haben, ist in der jiingeren Vergangenheit verstarkt in unser
Blickfeld getreten. In den vergangenen Jahrzehnten war es der breite Zustrom von islamischen Gastarbeitern in die européischen
Industrienationen[1] sowie die Olkrise der achtziger Jahre, die uns die Verflechtung unserer Volkswirtschaften mit der Welt des Islam
zu Bewusstsein gebracht hat. Mit den Ereignissen vom 11. September ist die Welt des Islam voll in das Zentrum unserer
Aufmerksamkeit geriickt - allerdings mit der Gefahr, fundamentalistische Auspragungen félschlich mit dem Islam insgesamt
gleichzusetzen.

Verstéarkt wird diese Gefahr dadurch, dass sowohl das Wissen Uber die islamische Welt im allgemeinen als auch das Wissen tber
das islamische Verstandnis von Wirtschaft und Gesellschaft im speziellen wenig verbreitet ist, - viel weniger jedenfalls, als es dem
Gewicht der Sache angemessen ist. Darliber - wenigstens im Grundlegenden - Bescheid zu wissen, ist aber ein dringendes Gebot
der Stunde. Die Sozial- und Wirtschaftsauffassung des Islam ist namlich ein nicht zu unterschatzender Faktor auch fir die politische
Orientierung der islamischen Welt und ein Einblick in diese Zusammenhé&nge somit eine unabdingbare Voraussetzung fir das
Verstandnis der gegenwartigen geopolitischen Konstellation und ihrer Entwicklung. Das gilt im besonderen angesichts der
Reislamisierungstendenzen gewisser Lander, d.h. angesichts der Tendenz, Wirtschaft und Gesellschaft wieder verstarkt in den
normativen Rahmen der Religion einzubinden - eine Tendenz, die dem Séakularisierungstrend der westlichen Gesellschaften
zuwiderlauft und den Islam in westlichen Augen als fremd- und andersartig erscheinen lasst.

Der Ruf der Fremd- und Andersartigkeit, der dem Islam hierzulande vielfach anhaftet, ist dabei eigentlich nur zum Teil begrindet.
Liest man namlich den Koran, das Heilige Buch des Islam, im Hinblick auf seine sozial- und wirtschaftsethische Doktrin, so wird man
bald gewahr, dass in manchen Fragen weitgehende Ubereinstimmung mit dem Christentum (vor allem mit dem Christentum der
Patristik und Scholastik) vorliegt.[2]

Diese fur den AuBenstehenden zunéchst vielleicht Gberraschende Feststellung erscheint weniger befremdlich, wenn man zur
Kenntnis nimmt, dass der Koran auch in anderer Hinsicht Elemente enthalt, die zu den gewohnten Vorstellungen der christlichen
Theologie gehdren: Da ist die Rede von Adam und Eva, vom Brudermord zwischen den beiden Séhnen Adams, von der
Auferstehung am Jiingsten Tag, von Engeln und Teufeln sowie von der ewigen Belohnung des Guten und der ewigen Vergeltung
des Bdsen in Himmel und Hélle.[3] Diese uns vertrauten Vorstellungen kommen daher, dass der Islam das Evangelium - zusammen
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Lehren fortsetzt.[4] Jesus ist nach islamischer Auffassung (neben Noah, Salomo, David, Abraham, Isaak, Jakob u.a.) einer der
Gesandten Allahs. Mohammed (570-632 n.Ch.) ist der letzte Gesandte Allahs, und der Koran ist die Offenbarung, die von Allah an
Mohammed ergangen ist.[5] Vehement abgelehnt wird von den Mohammedanern allerdings der Glaube der Christen, dass Esra bzw.
Christus der Sohn Gottes sei: "Allahs Fluch Uiber sie! Wie sind sie irregeleitet!"[6] "Es gibt nur einen einzigen Gott! Fern von ihm,
dass er einen Sohn habe!"[7] Diese Differenz in der Gottesvorstellung fihrt dann zur Forderung: "O Gléubige, nehmt weder Juden
noch Christen zu Freunden".[8]

Welche sind nun im einzelnen die wirtschaftsethischen Prinzipien des Koran?

a) Ehrlichkeit und Gerechtigkeit in den Tauschbeziehungen:

Den Glaubigen wird geboten, "volles Maf} und Gewicht" zu geben,[9] Versprechen zu halten, Vertrage zu wahren[10] und sich nicht
durch Ubervorteilung zu bereichern: "Bringt euch nicht siindlich selbst um euer Vermégen, bestecht auch nicht den Richter, damit ihr
einen Teil des Vermodgens eures Nachsten unrechtméaRig, gegen besseres Wissen und Gewissen, erhaltet."[11]

b) Zinsverbot:
"Diejenigen, die Zins nehmen (verzehren), sollen nicht anders auferstehen, als einer aufersteht, den Satan mit Wahnsinn geschlagen
hat. Dies, weil sie sprechen: ,Handel ist gleich Zinsnehmen', wéahrend Allah doch Handel erlaubt und Zinsnehmen untersagt hat."[12]

c) Almosengeben:

Die Glaubigen sind gehalten, den "Uberschuss" als Almosen zu geben,[13] und zwar an die Verwandten, Armen und Waisen, firr die
Pilger und Wanderer, fir den Loskauf der Gefangenen und fir die Auslésung der Schuldner sowie fur die Férderung der Religion.[14]
"Allah lasst den Zins (des Wucherers) dahinschwinden, aber verzinst die Mildtatigkeit."[15]

d) Aussetzen des Handels: "O, die ihr glaubt, wenn der Ruf zum Gebet am Freitag erschallt, dann eilt zum Gedenken Allahs und laf3t
den Handel ruhn."[16]

e) Irdisches Leben und Besitz:

Die eigentliche Bedeutung des irdischen Daseins liegt darin, Zeit der Bewahrung fiir das Jenseits zu sein.[17] Die wirtschaftliche
Daseinsvorsorge hat im Bewusstsein zu erfolgen, dass sich der Wirtschaftserfolg nicht der menschlichen Eigenmachtigkeit verdankt:
Allah ist es, der alles gedeihen lasst und jedem nach seinem Gutdiinken zuteilt.[18] Diejenigen, die Gold und Silber anhaufen und die
Reichtimer nicht im Sinn der Religion verwenden, ziehen Gottes Vergeltung auf sich: Am Tag des Gerichts "sollen diese Schatze am
Feuer der Holle glihend gemacht und ihre Stirnen, Seiten und Ricken damit gebrandmarkt werden."[19] Der Umgang mit den
irdischen Gutern hat im Bewusstsein ihrer Verganglichkeit zu erfolgen, denn viel bedeutsamer ist, was dem Glaubigen fur das
Jenseits verheilen ist: ein ewiges Verweilen in "Garten, von Flissen durchstrémt (...), unbefleckte Frauen und das Wohlwollen
Allahs".[20] Weiter wird gefordert, dass sich der Fromme von Geiz und Verschwendung gleichermaRen fernhalt;[21] er hat -
entsprechend dem Almosengebot - mildtatig zu sein, darf aber mit seinem Vermdégen nicht verschwenderisch umgehen, "denn die
Verschwender sind Brider des Satans".[22]

Die generelle Eigentumsauffassung des Islam fult auf der Glaubensiiberzeugung, dass nicht die Menschen die eigentlichen Herren
der Erde sind,[23] sondern Gott, denn "Allah gehoren die Schétze des Himmels und der Erde".[24] Gott ist der oberste und absolute
Eigentiimer, der den Menschen die irdischen Giiter als Besitz zuteilt.

Was das Recht auf Privateigentum anlangt, ist zu sagen, dass es grundsatzlich anerkannt ist - sofern rechtméaBig erworben. Als
Quellen fur rechtméanig erworbenes Privateigentum gelten: Eigenleistung, Gewinnbeteiligung aus einkommenschaffenden
Investitionen, Schenkung sowie Vererbung nach den speziellen Vererbungsregeln.[25] Unrechtm&Rig sind Ubervorteilungsgewinne,
die auf Ausbeutung, Bestechung, Vertragsbruch, Zinswucher und Ausnutzung fremder Notsituationen beruhen. Unrechtmagig sind
ebenfalls Gewinne, die sich aus einer monopolistischen Verzerrung des Machtgleichgewichts der Marktparteien herleiten oder auf
Spekulationen beruhen.[26] Nicht Koran-konform ("halal”) sind - was konkrete Wirtschaftstatigkeiten anlangt - alle Geschéfte mit
Alkohol und Tabak, Schweinefleisch, Gliicksspiel und Pornographie. Diese Restriktionen erstrecken sich dabei auch auf den Bereich
des Investments: So durfen islamische Fonds beispielsweise keine Aktien von Fluggesellschaften enthalten, die im Rahmen des
"Catering" mit Alkohol Geld verdienen. Die Gewinne, die der Investor aus derartigen Beteiligungen ziehen wiirde, waren
unrechtmagig.

Aber selbst nach all diesen Einschrankungen bleibt aufrecht, dass auch das rechtmé&Rig erworbene Privateigentum nur in einem
limitierten Sinn gilt: Auf Grund seines Lehencharakters darf es nicht beliebig (z.B. zum Schaden der Mitmenschen), sondern nur
gemeinwohlvertraglich gebraucht werden.[27] Geteilt sind die Meinungen aber in der Frage, ob das Recht auf Privateigentum nur bei
gemeinwohlwidriger Verwendung erlischt (d.h. enteignet werden soll) oder ob naturliche Ressourcen und Produktionsmittel nicht von
vornherein als Gemeineigentum festgesetzt (d.h. verstaatlicht) sein sollten.[28]
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Ein weiterer genereller Grundzug der islamischen Wirtschaftsethik ist die Absage an das Ubermaiige Gewinninteresse und
Erwerbsstreben.[29] Ein zeitgendssisches Dokument statuiert: "As Islam is a total system with a philosophy, in which ethics
dominates over economic consideration, there is no obsession in Islam with growth rates."[30]

Ein Leitwert der islamischen Wirtschaftsethik ist ferner ein gewisser Ausgleich der Vermdgensdifferenzen. Sowohl das
Umverteilungsgebot, als auch die einschlagigen Erbbestimmungen[31] dienen dazu, allzu einseitigen Vermdgenskonzentrationen
entgegenzuwirken.

Dass die Postulate der islamischen Wirtschaftsethik ungebrochen gelten, zeigt die 1980 erlassene "praktisch-religidse islamische
Grundsatzerklarung",[32] in der die Wertgrundsatze des Wirtschaftens folgendermaflRen zusammengefasst sind:

"Das islamische 6konomische System beruht auf sozialer Gerechtigkeit, Gleichheit, MaRhalten und ausgewogenen Beziehungen. Es
ist ein universelles System, das ewige Werte enthélt, die des Menschen Rechte gewéhrleisten und ihn sténdig an seine
Verpflichtungen gegenuber sich selbst und der Gesellschaft erinnern. Es verbietet jede Form der Ausbeutung, ehrt die Arbeit und
ermutigt den Menschen, seinen Lebensunterhalt auf ehrliche Weise zu verdienen und sein Einkommen auf vernunftige Art zu
gebrauchen. Die wichtigsten Eigenschaften dieses Systems sind:

1. Alle naturlichen Rohstoffe sind von Allah anvertrautes Gut (...), und der Mensch ist personlich und kollektiv der Huter (...) dieser
Rohstoffe. Des Menschen wirtschaftliche Leistung und ihre Belohnung ergeben sich aus der Natur dieses Sachverhalts.

2. Reichtum muss durch Leistung und auf gesetzliche Weise erworben werden. Er sollte bewahrt und nur entsprechend den
Vorschriften Allahs und Seines Propheten eingesetzt werden.

3. Reichtum soll gerecht verteilt werden. Wenn persénlicher Reichtum die legitimen Bed(irfnisse seines Besitzers befriedigt hat, sollte
der Uberschuss fir die Befriedigung der Bediirfnisse anderer verwendet werden.

4. Alle materiellen Guter, die dem Menschen im allgemeinen und der UMMA im besonderen zur Verfigung stehen, missen immer
auf die beste Weise verwendet werden. Niemand hat das Recht, sie zu horten oder brachliegen zu lassen; oder sie zu vergeuden;
oder sie in frivoler Weise zur Schau zu stellen, sei es als Person, Gemeinschaft oder als Staat.

5. Entwicklung ist ein wesentlicher Bestandteil wirtschaftlicher Tatigkeit. Teilnahme an ihr ist fir jeden Muslim verpflichtend. Er muss
hart arbeiten und immer versuchen, mehr zu produzieren als er fur sich personlich nétig hat, denn nur dann kann er seiner
Verpflichtung zum zakat, dem Beitrag zum Wohl der andern, nachkommen.

6. Jeder Arbeiter hat das Recht auf eine gerechte Entlohnung fur seine Arbeit. Es darf kein Unterschied gemacht werden, der auf
Rasse, Farbe, Religion oder Geschlecht beruht.

7. Die Erwerbung von Reichtum und die Produktion von Gitern muss rechtens sein entsprechend den Vorschriften der sari‘a.
Geldverleihung gegen Zinsen (riban), Glicksspiel, Horten usw. sind als Erwerbsquellen nicht erlaubt.

8. Die Grundsétze von Gleichheit und Briiderlichkeit erfordern eine gerechte Teilung des vorhandenen Reichtums in guten wie in
schlechten Zeiten. Zakat, sadaqga, “afw (Uberschuss) und Vererbung sind einige der Wege, die fur ausgeglichene Verteilung von
Reichtum und Besitz in der Gesellschaft in Frage kommen.

9. Personen, die infolge von dauernder oder zeitweiser Behinderung unféhig sind, fur ihr eigenes Wohlergehen zu sorgen, haben
gerechten Anspruch auf den Reichtum der Gesellschaft. Die Gesellschaft tragt fur sie die Verantwortung und muss sich darum
kimmern, dass die grundlegenden Notwendigkeiten des Lebens wie Nahrung, Kleidung, Wohnung, Erziehung und
Gesundheitsfirsorge ohne Ricksicht auf ihr Alter, Geschlecht, Hautfarbe oder Religion ausreichend zur Verfiigung stehen.

10. Die wirtschaftliche Macht der UMMA soll so strukturiert sein, dass Kooperation und Teilen innerhalb der UMMA mit einem
Maximum an Selbstvertrauen und Eigenhilfe verbunden ist."

Der weitgehend allgemein gehaltene Charakter der Anweisungen, die der Koran und die Sunna (die tberlieferten Ausspriiche und
Lebensgewohnheiten Mohammeds) beinhalten, fuhrt naturgeman zu Interpretationsproblemen. Besonders betroffen ist davon das
Zinsverbot, dessen Bedeutung anhaltend umstritten ist. Nach Einschatzung des Islam-Experten A. Ghanie Ghaussy geht die
Meinung der meisten Exegeten dahin, dass Zins fur Konsumtivkredite verboten, Zins fur Produktivkredite (als eine Form der
Gewinnbeteiligung) hingegen erlaubt ist.[33]

Weil auch die Geldanlage zu (vorab von den Banken zugesicherten) fixen Zinsen unter die vom Islam verbotenen spekulativen
Geldgeschafte fallt, hat sich beispielsweise folgende Vorgangsweise entwickelt: In den zinslosen Banken, die es in islamischen (und
neuerdings auch in européischen) Landern gibt, werden auf Einlagen keine Zinsen gezahlt, sondern Ausschittungen nach dem -
vom Koran erlaubten - Prinzin des Beteiliounasaeschéifts aeleistet. Das Modell von A. Fl-Naaaar sieht heisnielsweise vor. dass
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"Sicht-, Termin- und Spareinlagen bei den Banken nicht a priori verzinst werden, sondern der Beteiligung und Finanzierung der von
der Bank geforderten Investitions- und Dienstleistungsprojekte dienen (sollen). Erst aus den Gewinnen dieser Projekte, die der Bank
zuflieRen, kdnnte dann nach Abzug der Verwaltungskosten der Bankgewinn ermittelt und dieser Gewinn nach bestimmten
Schlusseln an die Bankeinleger und Kapitaleigner in Form von Dividendenausschittungen verteilt werden."[34]

Wie Ibrahim Dalkusu zum Thema Zins ("Riba") erlautert, darf die "Uberlassung von Geldkapital (...) nicht zu einem festen Preis (Zins)
erfolgen. Es darf nur als Risikokapital eingesetzt werden und hat lediglich Anspruch auf eine unsichere Rendite." Um die - in
islamischen Augen - unfaire Risikoverteilung zwischen dem haftendem kreditnehmenden Unternehmen und dem nichthaftenden
Kreditgeber zu vermeiden, sehen die islamischen Investmentmodelle (z.B. "Musharaka", "Mudaraba") grundsétzlich nur
Beteiligungen vor, bei denen der Kreditgeber nicht nur an den Gewinnchancen des kredithehmenden Unternehmens beteiligt ist,
sondern auch am Verlustrisiko.[35] Dass der Investor (in Form vorab fix vereinbarter Zinsen) auch dann noch gewinnt, wenn das
kreditnehmende Unternehmen keinen Gewinn, sondern Verluste erwirtschaftet, ist somit im islamischen Gewinn-Verlust-
Beteiligungsmodell ausgeschlossen.

Wie im Wort “Islam" (wortlich: "Unterwerfung”, "Hinwendung zu Gott") angezeigt, versteht sich der Islam als eine Orientierung, die
alle Daseinsbereiche in ein einheitliches religidses Wertsystem einbindet. Wegen der unterschiedlichen Ausdeutungsmaoglichkeiten
fuhrt die Idee, die Gestaltung alles Irdischen im Religidsen zu verankern, in der Praxis aber zu sehr unterschiedlichen Resultaten,
was die Berechtigung fraglich erscheinen lasst, Gberhaupt von der islamischen Welt zu reden. Der historische Wandel im Widerstreit
von Sakularisierungs- und Refundamentalisierungstendenzen sowie die Ausbildung lokaler Sonderformen haben ebenfalls dazu
beigetragen, dass sich die islamische Welt in ihrer Zielvorstellung Gber die Ordnung von Wirtschaft und Gesellschaft heute ziemlich
uneinheitlich prasentiert. Die Palette unterschiedlicher Ausrichtungen reicht in den verschiedenen islamischen Staaten von gewissen
sakular-liberalen Vorstellungen uber religids-sozialistische bis hin zu fundamentalistischen. [36]

Dass sich die islamische Welt - trotz ihrer Berufung auf ein und dasselbe religidse Fundament - in relativ unterschiedliche
Wirtschafts- und Gesellschaftssysteme aufsplittern konnte, liegt neben dem geringen Prazisierungsgrad, den die wirtschaftsethischen
Direktiven in den religidsen Quellen aufweisen, auch daran, dass der Islam praktisch kein wirtschaftspolitisches Ordnungsdenken
entwickelt hat.[37] Ghani Gaussy meint, "dass die aus den Inhalten der klassischen Lehre abzuleitende Wirtschaftsordnung des
Islam weitgehend einer Marktwirtschaft mit dem Imperativ des sozialen Ausgleichs - also der "sozialen Marktwirtschaft" am nachsten
kommt, ohne aber mit ihr gleichsetzbar zu sein.[38] Die abweichenden Auffassungen der Vertreter des Modernismus einerseits und
des Fundamentalismus[39] andererseits zeigen, dass innerhalb des Islam selbst kaum Einigkeit daruiber besteht, welche konkrete
Wirtschaftsordnung der Islam eigentlich nahelegt.

Strittig ist deshalb auch, ob die Griinde fir das Ausbleiben einer dynamischen Entwicklung in der islamischen Welt in einem inneren
Widerstand des Islam gegen den Kapitalismus zu suchen sind oder nicht. Tatsache ist, dass die islamische Welt, die in vormoderner
Zeit in Wissenschaft und Technik einen hohen Standard aufzuweisen hatte, sich heute (so der Orientalist Munir Ahmed[40])
"technologisch hoffnungslos im Rickstand befindet". Der marxistische Islamwissenschafter Maxime Rodinson vertritt die Auffassung,
dass es keinen grundsétzlichen Widerstand des Islam gegen den Kapitalismus gibt. Die Griinde fur das Ausbleiben einer
kapitalistischen Entwicklung in der islamischen Welt liegen fur ihn nicht im Islam selbst, sondern in sozialen Faktoren, besonders in
der durch den Kolonialismus verursachten Unterentwicklung.[41]

Aber auch wenn man dies so sehen will, stellt sich die Frage, ob neben den sozialen Bedingungen nicht auch geistig-kulturelle
Faktoren eine Rolle spielen, wie etwa ein weitgehend auf stationare Bedarfsdeckung ausgerichtetes Arbeitsethos. Denkt man
beispielsweise an die jemenitischen M&nner, die sich nach alter Tradition ab Mittag Quam-kauend der Muf3e hingeben, so wird man
in dieser kulturellen Gepflogenheit unschwer Voraussetzungen erkennen kénnen, die fir eine kapitalistische Entwicklung denkbar
ungiinstig sind.

Nun ist diese Traditionsverhaftetheit (und in Folge davon: Neuerungsfeindlichkeit) zwar nichts, was sich aus dem Koran herauslesen
lasst - wie denn auch der Islam der Frihzeit (ca. 7-13. Jh.) durchaus weltoffen und innovationsfreudig war. Der Widerstand gegen
den Kapitalismus hat aber insofern mit dem Islam selbst zu tun, als der Islam die Idee einer strikt ethisch-religiés gebundenen
Wirtschaft vertritt. Eine solche Idee aber ist mit dem kapitalistischen Wirtschaftskonzept unvereinbar,[42] da Kapitalismus ja nichts
anderes ist als eine von religidsen und anderweitigen aul3erdkonomischen Restriktionen befreite, mithin autonome, von einem
einseitigen Verwertungsinteresse geleitete Erwerbswirtschaft, in der der Ertrag grof3tenteils kapitalisiert, d.h. zur Vermehrung der
Produktionsmittel eingesetzt wird in der Absicht, die Ertragsleistung immer mehr zu vergroRern und auf diese Weise "Geld und
immer mehr Geld" (Max Weber)[43] zu lukrieren.

Der Widerstand der islamischen Welt gegen eine "Verwestlichung" erfolgt sicher aus der Uberzeugung, dass ein mit Kapitalismus
gepaarter Islam den ganzheitlichen Anspruch, den der Islam auf die Regulierung sdmtlicher Lebensbereiche erhebt, zunichte
machen wiirde. Keine Trennung von Religion und Politik, von Religion und Kunst, sowie von Religion und Wirtschaft zuzulassen,
sondern alles (auch die irdischen Handlungsbereiche) als Teil der Religion zu begreifen, ist ja die besondere Charakteristik des
Islam.
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Der Islam ist heute nicht nur die weltweit groRte Glaubensgemeinschaft, sondern auch die Religion mit der héchsten Zuwachsrate.
Koénnte es sein, dass der ersichtliche Erfolg, den der Islam gerade gegenwartig in vielen Weltgegenden zu verzeichnen hat, auch
darauf zuruickzufuhren ist, dass er im besonderen Mafe ein Bedurfnis nach Verhaltenssicherheit zu befriedigen vermag - im
Gegenzug zu einer im Wertpluralismus orientierungslos gewordenen und vom modernen Fortschrittsgeschehen tiberforderten
Gesellschaft?

Nun ist auch der Marxismus eine durch Totalitatsanspruch charakterisierte Position, die als Alternative zum Liberalismus auftritt und
den Menschen durch einheitliche normative Einbindung eine "kollektive Beheimatung" bieten kdnnte. Der Marxismus ist aber weiter
entfernt denn je, hinsichtlich dieser Funktion konkurrierenden Systemen den Rang abzulaufen. Seine um die metaphysisch-religidse
Dimension verkiirzte Orientierung erweist sich im "Wettstreit der Ideologien” offensichtlich mehr und mehr als Defizit.

Fur den westlichen Wirtschaftsliberalismus kénnte dies bedeuten, dass in langfristiger Perspektive moglicherweise der Islam die
ernsthaftere Bedrohung darstellt, als es der Marxismus je war. Die heute beliebt gewordene These, dass nunmehr Hegels "Ende der
Geschichte" hereingebrochen sei, da mit dem Bankrott des Kommunismus der Liberalismus als siegreiche Macht konkurrenzlos
Ubrig geblieben ist, kdnnte sich angesichts der islamischen Herausforderung als voreilig erweisen.

[nach oben]
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FuBBnoten

1 Vor allem nach Deutschland, Frankreich und Italien, wo heute einige Millionen Moslems leben. - Wie der Konflikt um den Bau von
Moscheen, der "Kopftuchstreit" oder die Auseinandersetzung um die Tiertétungspraxis des Schachtens zeigen, geht diese
Kulturbegegnung nicht ohne Friktionen vonstatten. Zu der (ebenso heiklen wie belangvollen) Frage, wie (und anhand welcher
Kriterien) im Fall interkultureller Wertkollissionen zwischen Herkunfts- und Zielland (Stamm- und Gastland) entschieden werden kann
soll, siehe E. Waibl: Praktische Wirtschaftsethik, Innsbruck-Wien 2001, S. 109 ff.

2 Vgl. E. Waibl: Okonomie und Ethik, Bd.1 (Die Kapitalismusdebatte in der Philosophie der Neuzeit), Stuttgart 1992 3, Kap. 1.

3 Vgl. Yuksel Yikcelen (Hg.): Was sagt der Koran dazu? Die Lehren und Gebote des Heiligen Buches, nach Themen geordnet von
Y.Yikcelen. Miinchen 1986, S. 25 ff., 60 f., 664.

4vgl. ibid. S. 11.
5 Ibid. S. 11, 136.
6 Ibid. S. 31.

7 Ibid. S. 38.

8 Ibid. S. 579.

9 Ibid. S. 30; vgl. S. 105.
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